TEMA CENTRAL

Por una presencia significativa
de la Iglesia en el mundo*

Juan Martin Velasco

INTRODUCCION

El desarrollo del tema propuesto en el titulo exigiria prestar
atencion al marco mas amplio de la situacidén religiosa actual,
sobre todo en relacidon con las instituciones religiosas y, mas
concretamente, las iglesias. Por haberme referido a este tema en
diferentes ocasiones', me contentaré con sefalar sus aspectos
mas importantes y su relacidon con el objeto de nuestra actual
reflexion.

Tres aspectos importantes de la situacion religiosa

Tres son, a mi entender, los aspectos de la situacion religiosa
que conviene tener en cuenta a la hora de abordar el problema
de la presencia de la Iglesia en la sociedad. El primero se refie-
re a la crisis de las instituciones religiosas, provocada, en primer
lugar, por los cambios socioculturales muy rapidos y profundos
que caracterizan el momento que vivimos; en segundo lugar, por

* El texto que sigue fue presentado ante los miembros de una institucion cristiana de servicio y promo-
cion, como material para la reflexion sobre su presencia y accion en la sociedad y las condiciones para
la significatividad cristiana de las mismas.

1 Cf., por ejemplo, El malestar religioso de nuestra cultura, San Pablo, Madrid, 3 1998; Ser cristiano en
una cultura posmoderna, PPC, Madrid, 2 1997; Metamorfosis de lo sagrado y futuro del cristianismo,
Sal Terrae, 1998.

Juan Martin Velasco (Madrid) es profesor de Teologia.
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el proceso de secularizacién iniciado con la modernidad y que
en la segunda mitad del siglo XX se ha extendido a la masa de
la poblacidon en los paises occidentales; y, en tercer lugar, por el
desarrollo del individualismo, caracteristico de la modernidad y
radicalizado en la posmodernidad, que ha puesto en cuestion la
credibilidad de las instituciones religiosas y su capacidad para
regular institucionalmente las creencias y las practicas de sus
miembros. Esta crisis de las instituciones hace que, a pesar de la
permanencia de necesidades religiosas en la sociedad actual,
atestiguadas por los nuevos movimientos religiosos, la religion
esté buscando nuevas formas de realizacién y de presencia,
algunas de las cuales muestran una verdadera mutacidén, que
afecta a la comprension misma de la religiéon, a la forma de
entender el horizonte de lo sagrado en que los distintos fenéme-
nos religiosos y sus multiples elementos se inscriben.

La crisis de las instituciones religiosas, manifestada también
en la crisis de las creencias y las practicas religiosas, hace a
muchos sospechar la existencia de una mas radical “crisis de
Dios”, que se manifiesta sobre todo en la extension de la indife-
rencia religiosa en todas las sociedades occidentales y, especial-
mente, en sus sectores mas jovenes?.

Una adecuada descripcion de la situacion religiosa en los
ultimos decenios deberia referirse también, como segundo cle-
mento, a las muchas ‘““catastrofes humanitarias™ que se han pro-
ducido a lo largo del siglo XX y que perduran en la actualidad,
sobre todo, en el hecho de la injusticia a escala mundial que con-
dena a condiciones inhumanas de vida a masas enteras de la
poblacion mundial. Hoy hemos aprendido a percibir que ese
aspecto de la actualidad forma parte de la situacion religiosa en
la medida en que, como se ha escrito recientemente, constituye
la ““tercera muerte de Dios” (A. Glucksman), la que esta tenien-
do lugar en ‘el fango de la historia”. En efecto, pocas cosas

2 Algunos de esos datos, en los estudios citados en la nota anterior. Para los mas recientes, cf. Jovenes
esparioles 99, Madrid, Fundacion Santa Maria, 2000.
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ocultan tanto la presencia de Dios y dificultan el establecimien-
to de una relaciéon con El, como la presencia de estas formas
masivas de mal que parecen poner en cuestion su existencia vy,
sobre todo, su providencia sobre la historia, que constituye un
rasgo inseparable de su naturaleza.

El tercer hecho al que deber referirse cualquier intento de des-
cripcion de la situacidn religiosa es el conocido como ““pluralis-
mo” o “‘pluricentrismo” religioso. En efecto, este aspecto de la
situaciéon esta haciendo que se supere el aislamiento de unas reli-
giones en relacion con las otras y la tendencia a ignorarse
mutuamente y a condenar a las demas o reducirlas a etapas pre-
vias llamadas a consumarse en la propia religién. La nueva rela-
cion de unas religiones con otras estad llamada a influir en la
forma de entender cada una de cllas su propia identidad y a for-
zarlas a todas a la busqueda del didlogo interreligioso como
unica forma posible de relacién.

En el marco dibujado por estos tres hechos abordamos nues-
tra reflexion sobre la presencia de la Iglesia en el mundo y su
significatividad.

CORRELACION ENTRE LA PRESENCIA DE LA IGLESIA
Y LA FORMA DE ENTENDER SU PROPIA IDENTIDAD

Diferentes modelos en la autocomprension de la Iglesia

Es sabido que la autocomprension de la Iglesia ha dado lugar
a diferentes modelos a lo largo de la historia. Por “modelos™
entendemos imagenes empleadas de modo reflexivo y critico
para captar una realidad y profundizar en el conocimiento tedri-
co de la misma’*. Cada uno de esos modelos subraya aspectos
concretos de la identidad de la Iglesia y deja en la sombra otros.
Cada modelo sucle reflejar la situacion de la Iglesia en la que se
producen. A titulo sélo ilustrativo, en los primeros siglos de la
Iglesia, cuando ésta vivia en el seno de la sociedad pagana como

3 Para la nocion de modelo aplicada a la Iglesia, Avery Dulles, Modelos de Iglesia, Santander, Sal Terrae,
1975.
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una minoria, dotada de una clara identidad realizada en condi-
ciones subjetivas de entusiasmo, aparece en algunos pensadores
cristianos el modelo de la Iglesia como alma para la sociedad de
su tiempo. La formulacion explicita de esa comprension apare-
ce en la célebre Epistola a Diogneto®.

La Iglesia como sociedad perfecta

Mas repercusion histérica ha tenido la autocomprension de la
Iglesia en términos de institucion que se define a si misma como
sociedad perfecta, presente en la historia junto a la sociedad
politica, y dotada de una serie de poderes que le confieren la
capacidad de influir sobre ella para transformarla de acuerdo
con el designio de Dios. Segun este modelo, la Iglesia es una
sociedad perfecta, en el sentido de que no le falta ningin ele-
mento esencial y no estda subordinada a ninguna otra. Tal com-
prension destaca los elementos visibles de la Iglesia que apare-
cen en la conocida definicién de san Roberto Belarmino: “La
comunidad de hombres reunidos por la profesion de la misma fe
cristiana y en la comunién de los mismos sacramentos bajo el
gobierno de los pastores legitimos y, especialmente, el vicario de
Cristo en la tierra, el sumo Pontifice”. Tal descripcidon hace de la
Iglesia una realidad tan visible como “‘el reino de Francia o la
republica de Venecia”. En este modelo se insiste en la autoridad,
la jerarquia, como centro de la institucidn —se trataria pues de un
modelo “‘jerarcocéntrico’ (Y. Congar)—, que pasa a servir como
definicidén de su esencia. Todavia en visperas del Vaticano II, un
tedlogo ofrecerda esta definicion: “La Iglesia es esencialmente
una sociedad histdérica concreta que tiene una constitucién, una
serie de reglas, un cuerpo de dirigentes y una serie de miembros
que aceptan esa constitucidén y esas reglas™.

De acuerdo con este modelo, la Iglesia es en su interior una

sociedad de miembros desiguales en la que unos son activos y los
otros pasivos; unos estan dotados de unos poderes: enseiiar, regir,

4 Cf. el texto y una interpretacioén de este modelo, en J. M*. Rovira, El cristianismo en la configuracion
de una Europa plural, Madrid, S. M., 1993.
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santificar, de los que los otros miembros, es decir, los laicos, son
destinatarios o beneficiarios. De acuerdo con esta comprension la
Iglesia podia ser denominada ‘““‘una maquinaria de mediacion
jerarquica”, constituida esencialmente por los sujetos de esa jerar-
quia y definida por los poderes de los que goza. Tal modelo hace
de la Iglesia una ““sociedad de miembros desiguales, no solamen-
te porque entre los creyentes unos son clérigos y otros laicos, sino,
de una manera especial, porque en la Iglesia reside el poder que
viene de Dios por

el que es dado a

unos el santificar, Si se entiende la Iglesia
flzfeynirotymgs"r‘fgf; como sociedad perfecta se
“Enseriar”, se en- llega a la conclusion:
tiende de forma Suera de la Iglesia
autoritativa, con j710) hay Salvacio’n

la posibilidad de

aplicar sanciones

espirituales y judiciales; “‘santificar”, con la atribucidén del poder
de abrir o cerrar ““los grifos de la gracia”. “Gobernar”, incluso en
nombre propio, con capacidad para imponer ‘“‘nuevas leyes y pre-
ceptos bajo pena de pecado'’.

Tal forma de entender la identidad de la Iglesia comporta una
forma correspondiente de entender su presencia hacia fuera. La
Iglesia entendida bajo el modelo de sociedad perfecta es conce-
bida como una entidad mediadora, intermediaria, entre Dios y
los hombres: “nueva arca de Noé”, ““barca” en la que éstos han
de entrar si quieren recibir la salvacion de Dios. Consecuencia
de esta forma de entender la Iglesia sera la doctrina contenida en
el célebre adagio: extra Ecclesiam nulla salus (“fuera de la
Iglesia no hay salvacion™), en el que se ha expresado durante
siglos la relacion de la Iglesia con los no cristianos®.

5 Descripcion detallada del modelo en E. Dulles, de quien estan tomados los textos citados.
6 Para la historia y la comprension de la férmula, cft., J. Dupuis, Hacia una teologia cristiana del plura-
lismo religioso, Sal Terrae, Santander, 2000.
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A partir de esta funcidon de mediacidn, se atribuye a la Iglesia
la existencia de unos poderes que le permiten también regular la
sociedad civil, la cultura y la vida de las personas. De esta forma
el modelo de autocomprensiéon teoldgica de la Iglesia como socie-
dad perfecta origind el modelo socio-histoérico de cristiandad.

Este modelo, que no dejé de producir también determinados
efectos positivos, suponia sin embargo una desviacion de la
comprension evangélica de la Iglesia. A superarlo han contribui-
do factores socioculturales, tales como la secularizacién, que da
lugar a la existencia de sociedades pluralistas que requieren una
regulacion auténoma de su funcionamiento “‘etsi Deus non dare-
tur”’, como si Dios no existiera (Hugo Grotius), y reflexiones
teoldgicas, suscitadas en alguna medida por la situacion de secu-
larizacion, que vendria a sancionar el concilio Vaticano II.

La Iglesia como misterio de comunion

En los documentos de este Concilio el modelo de la Iglesia
como sociedad perfecta va a ser sustituido por otros. El primero
es el de la Iglesia “‘misterio de comunién”, que desplaza el acen-
to en la comprensién de la Iglesia hacia la dimension interior de
la comunién en la gracia, la caridad y el Espiritu de los que cons-
tituyen la comunidad eclesial. Esa comunion origina un ser en
comun que se expresa con imagenes como la del “cuerpo de
Cristo” y, sobre todo, la de “pueblo de Dios”. Estas dos image-
nes desplazan el acento de la jerarquia, a la totalidad de los
miembros del cuerpo o del pueblo; sustituye, pues, la idea de
una sociedad desigual por la de una sociedad de iguales: en dere-
chos, dignidad, responsabilidad, que no elimina la existencia de
las funciones jerarquicas entendidas ahora como ministerios. La
nueva comprension sustituye, pues, en la comprension de lo fun-
damental de la Iglesia, la idea de Iglesia institucion o sociedad
visiblemente organizada, por la de una comunidad de hombres y
mujeres en comunion interior que se expresa y realiza por los
lazos de la fe comun, la comun adoracién y accidén de gracias, y
la vida en fraternidad.
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Una consecuencia fundamental de este cambio de modelo es
el desplazamiento del centro en la comprension de la Iglesia, de
la idea de institucion universal, regida desde el poder central de
Roma, ejercido después en delegaciones territoriales por los
obispos de todo el mundo, a otra comprensidén cuyo peso recae
en las comunidades de creyentes que componen cada iglesia
particular, en comunién mutua, y en las que consta y de las que
se constituye la Iglesia universal. Tal desplazamiento ha sido
considerado como el cambio mas importante en la eclesiologia
del Vaticano II (K. Rahner). De acuerdo con ¢l, no existe una
prioridad cronolégica y ontoldgica de la Iglesia universal sobre
las iglesias particulares: ““Es cierto que cuando Pablo habla de la
Iglesia que esta en Corinto se refiere a la Iglesia pura y simple-
mente, a saber, una unica Iglesia potencialmente universal. Pero
ésta no existe concreta-
mente mas que en la

unidad Yy la comunion de El peso ya no recae

fe de las iglesias particu- 1 d . s 7
lares” (Y. Congar)’. cn la division

Las consecuencias del ) Clel'lgOS—lal'COS,
desplazamiento que su-  S1nO en la comunidad

pone el nuevo modelo en

la autocomprensiéon de la

Iglesia son importantisimas. Primero, hacia dentro de si misma,
prima la igualdad. El peso ya no recae en la division clérigos-lai-
cos, sino en la comunidad, dotada de diferentes ministerios. El
ejercicio de éstos no pone a sus agentes por encima del resto de
los creyentes ni consiste fundamentalmente en la posesion de un
poder. El Espiritu anima a todos los miembros del pueblo de
Dios, y El es quien ensefia, gobierna, santifica a una comunidad
dotada de servicios diferentes, todos ellos destinados a la edifi-
cacion del pueblo de Dios.

7 La prioridad de las Iglesias particulares en relacion con la Iglesia universal ha sido defendida por el
Cardenal W. Kasper, en oposicion a la opinion del Cardenal J. Ratzinger, en Stimmen der Zeit, n° 218,
2000.
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Igualmente importantes son las consecuencias de ese cambio
para la relacion de la Iglesia con la sociedad o el mundo en el que
vive. Lo decisivo no es la pertenencia juridica, sino una comunién
en la fe y la caridad, surgidas de la gracia, que pueden operar
incluso fuera de las fronteras visibles de la Iglesia. Naturalmente,
tales cambios afectan de forma decisiva a la comprensioén de la
presencia de la Iglesia en la sociedad. L.a nueva forma de presen-
cia derivada del nuevo modelo se expresa en términos teoldgicos
a través de la imagen de la Iglesia como sacramento, aplicada pos-
teriormente al campo social, politico y cultural por la Constitucion
de la Iglesia en el Mundo Actual. Las afirmaciones sobre la
Iglesia como sacra-
mento son frecuen-
L d . . tes en la Constitu-

O dceClIs1vo IlO eS’ . cion Dogmadtica so-
la pertenencia juridica, bre la Iglesia. Bl sig-
sino una comunion nificado de la expre-

. sion es m denso.
en la fe y la caridad -

Aludamos, pues, tan
s6lo a alguno de sus
aspectos fundamen-
tales. Cristo es el sacramento de Dios. En €l Dios se hace presen-
te sin perder su condicidon de misterio insondable. El régimen
“encarnatorio’ de la revelacion de Dios en Cristo requiere la con-
tinuacion en la historia de Cristo como sacramento de Dios y de
su salvacién. Eso es en definitiva la Iglesia: la presencializacion
sacramental en la historia de Cristo sacramento de Dios. Ahora
bien, la funcidén del sacramento es hacer visiblemente presente y
operante lo invisible. Es decir que su condicién de sacramento
pone a la Iglesia ““bajo el imperativo divino de ser signo convin-
cente"; podriamos decir que le impone, como consecuencia de
su ser, el ser presencia significativa. Tal vez por eso, inmediata-
mente después de haber afirmado que la Iglesia es sacramento,
el texto conciliar contintia: “Por tanto, este pueblo mesianico,
aunque no abarque a todos los hombres y muchas veces parezca
un pequeiio rebano, sin embargo, es un germen muy seguro de
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unidad, de esperanza y de salvaciéon para todo el género huma-
no’’.

La condicion sacramental de la Iglesia contiene dos dimen-
siones inseparables. Una, vertical, la de hacer presente a Dios y
su accidon salvadora en Cristo; otra, horizontal, la de ser sacra-
mento de la unién intima con Dios y de la unidad del género
humano.

Las consecuencias de la introduccion de este modelo teologi-
co para la comprension de la Iglesia han sido perfectamente for-
muladas por un tedlogo contemporanco: “Que la Iglesia sea
comprendida como sacramento de la salvacidon significa que
queda constitutivamente referida a Jesus, no sélo a su voluntad
fundadora, sino a su propia realidad encarnativa, a su dimensién
humano-divina, a su mision soterioldégica. Significa a su vez que
toda su consistencia esta ordenada a su servicio, que no es para
si misma, que existe desviviéndose y consiste sirviendo. No hay
lugar para los narcisismos, triunfalismos, clericalismos o juridi-
cismos’™®.

Asi, la categoria de sacramento sirve de puente entre la com-
prension del ser de la Iglesia y la de la forma de presencia en el
mundo que le corresponde. Esta forma de presencia va a ser
desarrollada, teniendo en cuenta la sociedad en la que vive y sus
circunstancias histéricas concretas, en la Constitucion Pastoral
sobre la Iglesia en el Mundo Actual.

Hacia una redefinicion de la presencia
de la Iglesia en la sociedad

Volvamos, antes de la descripcion de la presencia que propo-
ne el texto conciliar, a las circunstancias socio-culturales que
condicionaron esa descripcion y la reflexion contenida en el
Vaticano II. El proceso de secularizacion, presente en los paises
occidentales desde el comienzo de la modernidad, habia puesto

8 Olegario Gonzalez de Cardedal, “Introduccién a la Constitucion Dogmatica sobre la Iglesia”, en
Concilio Vaticano II, Constituciones, Decretos, Declaraciones. Madrid, BAC, 1993, p.17.

1-73



JUAN MARTIN VELASCO

en cuestion la definicion de la Iglesia como sociedad perfecta,
centrada en los aspectos institucionales de la misma, y su pre-
sencia como instancia superior que dirige la sociedad en su con-
junto, dando sentido, regulando el funcionamiento y sancionan-
do sus ideas, valores y pautas de comportamiento. Ese proceso
de secularizacion habia sufrido una aceleraciéon y una radicali-
zacion nuevas hacia la mitad del siglo XX, tras el crecimiento
econdmico y los rapidos cambios socioculturales posteriores al
final de la segunda guerra mundial. El resultado de ese proceso
—resultado debido no so6lo al furor secularizador que conduce al
secularismo, sino también a la incapacidad de la Iglesia y de los
creyentes para asimilar la nueva situacion y dar con la forma de
presencia que se corresponde con ella—, estad siendo una ruptura
de la sociedad y la cultura en relacion con la Iglesia, ruptura que
parece privar a la Iglesia de toda presencia significativa en ellas,
con el consiguiente establecimiento de una sociedad y una cul-
tura sin apenas presencia de lo cristiano, y con la consiguiente
reduccion de la religion a magnitud invisible, social y cultural-
mente irrelevante, y encerrada en el estrecho ambito de la con-
ciencia individual y del culto. De este hecho son sintomas la
progresiva ‘“desimplantaciéon” de la Iglesia en la sociedad y la
cultura, la crisis muy profunda de las instituciones religiosas, a
pesar de que no falten indicios de la persistencia en las personas
de necesidades religiosas que los hechos muestran muy honda-
mente arraigadas en sus conciencias. En este marco sociocultu-
ral se inscribe la propuesta de nueva forma de presencia que la
Constitucion pastoral Gaudium et spes deduce de la nueva des-
cripciéon de su identidad contenida en Lumen gentium.

El primer elemento se refiere al sujeto de esa nueva presen-
cia. Ya no se trata, primariamente, de la Iglesia sociedad perfec-
ta que, a través de su jerarquia ensefa, gobierna, santifica a sus
miembros y orienta y dirige a la sociedad. El sujeto primario de
la presencia de la Iglesia son las iglesias particulares, compues-
tas de comunidades de creyentes extendidas por todo el mundo,
encarnadas en los distintos sectores de la sociedad y que hacen
presentes en ellos el reinado de Dios, el designio salvador de
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Dios sobre los hombres, como pueblo mesianico que, “aunque
de hecho no abarque a todos los hombres y muchas veces parez-
ca un pequefio rebafio, sin embargo, es un germen muy seguro
de unidad, de esperanza y de salvacidon para todo el género
humano™.

Este desplazamiento en cuanto al sujeto de la presencia va a
transformar radicalmente el sentido de la misma, expresado
desde el titulo mismo de la Constitucion. Varias redacciones de
los esquemas
preparatorios
tenian por titulo:

“La Iglesia y el En el Concilio la Iglesia
mundo actual”. dejo de pensarse
Abordaban el - d d 1 1

problema de la como sociedad paralela
presencia en los al mundo

términos, supe-

rados por Lumen

gentium, de la

Iglesia como institucion paralela al mundo y buscando acomodo
en ¢l. La orientacion y el sentido de las reflexiones cambiaron
cuando los titulos propuestos fueron sustituidos por uno nuevo:
“La Iglesia en el mundo actual”. La Iglesia habia dejado de pen-
sarse como sociedad paralela al mundo y habia comenzado a
entenderse como comunién de fraternidades compuestas por per-
sonas que viven en el mundo, que forman parte de la sociedad.
Como tales, esas fraternidades asumen los proyectos y tareas de
la sociedad y comparten con ella “el gozo y la esperanza, la tris-
teza y la angustia de los hombres de nuestro tiempo, sobre todo
de los pobres y todos los afligidos... [porque] no hay nada ver-
daderamente humano que no tenga resonancia en su corazén’.
Desde este hermoso portico del documento, la presencia de la
Iglesia comienza a definirse en términos de solidaridad con el
género humano y su historia. Esa presencia no es una obliga-
cion, una tarea anadida; es un hecho derivado del hecho de que
sus miembros son miembros de la humanidad. A partir de esta
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elemental toma de conciencia deja de haber dos ciudades: la de
Dios y la de los hombres; dos mundos, dos sociedades: la Iglesia
y la Sociedad. Existe una sociedad, la que componen todas las
naciones; una historia, la del género humano en la que estan pre-
sentes las comunidades creyentes llamadas a colaborar con
todos para hacerla caminar hacia el Reino de Dios. De acuerdo
con esta toma de conciencia, la salvacién no consiste en hacer
pasar a los hombres de la sociedad a la Iglesia. Fuera de esa his-
toria, de esa sociedad y de ese mundo no hay salvacion’. Y es
tarea de las comunidades descubrir en la historia la revelacién de
Dios, sus llamadas, sus exigencias, y hacerla progresar hacia lo
que Dios quiere de ella. La salvacidon de Dios tiene lugar en la
historia, aunque no se limite a su tramo mundano.

Antes del Vaticano 11, la presencia de la Iglesia se centraba en
la institucién y estaba orientada a influir desde ella sobre la
sociedad. Por eso tenia tanta importancia la defensa de la insti-
tucién, de sus derechos, de sus zonas de influencia, de sus pla-
taformas de acciéon, para asegurarse la realizaciéon de su finali-
dad: atraer la sociedad a Dios atrayéndola a la Iglesia; comuni-
car a esa sociedad un saber, una luz y una ayuda —en definitiva,
una salvacion— de la que esa institucidon era Gnica depositaria. El
cambio de la forma de presencia va a significar que la Iglesia no
es, primariamente, el arca de la salvacion para una humanidad
sometida al diluvio y a los peligros de un mar proceloso. La
Iglesia, las comunidades que la constituyen, estan embarcadas
como el resto de la humanidad en la misma nave espacial de
nuestro pequeiio planeta; y esas comunidades son, con el resto
de los hombres y mujeres, responsables de su marcha, que com-
parten con la sociedad éxitos y fracasos, peligros y posibilida-
des. “La Iglesia, a la vez grupo visible y comunidad espiritual
avanza, junto con toda la humanidad y experimenta la misma
suerte terrena del mundo y existe como fermento y alma de la
sociedad humana”. De ahi la necesidad de la colaboracion y el

9 Cf. E. Schillebeecks, Los hombres, relato de Dios, Salamanca, Sigueme, 1994, 29.
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didlogo con todos para hacer avanzar la causa comun, la causa
de la humanidad que Dios ha querido hacer suya.

Dentro de este marco global aparecen las tarecas fundamenta-
les de la Iglesia de cara a la sociedad. Estas no consisten funda-
mentalmente en marcar las pautas de comportamiento de la
sociedad en sus distintos sectores y funciones, ni en crear y man-
tener plataformas para asegurar su influencia sobre ella. Su tarea
fundamental serd movilizarse en todas las comunidades de las
que consta hacia el testimonio de Dios y de su amor, convirtién-
dose en sacramento y en germen del Reino.

SOLIDARIDAD Y SERVICIO
COMO PRINCIPIOS REGULADORES
DE LA PRESENCIA DE LA IGLESIA EN LA SOCIEDAD

La Constitucion sobre la Iglesia en el mundo no se limita a
sefalar el marco general de la presencia. Enumera y describe
con detalle el estilo fundamental en el ejercicio de esa presencia
y las tareas principales. Desde el comienzo de la Constitucion
aparecen las cuatro palabras clave que el texto desarrollara des-
pués: la solidaridad hacia toda la familia humana en la que esta
inserto el pueblo de Dios, como punto de partida. El servicio
como estilo y contenido esencial de la forma de presencia que
propone y como sentido de sus acciones principales: “no se
mueve la Iglesia por ninguna ambicidn terrena; so6lo pretende
una cosa: continuar, bajo la guia del Espiritu Paraclito la obra
del mismo Cristo, que vino al mundo para dar testimonio de la
verdad, para salvar y no para condenar, para servir y no para ser
servido”. Como resumen de las acciones que esa presencia pro-
movera, el texto se refiere al did/ogo a entablar con toda la fami-
lia humana sobre todos los problemas que la aquejan, y a la cola-
boracidon o cooperacion que la Iglesia ofrece al género humano
“para instituir la fraternidad universal” que responda a su voca-
cion. La importancia del didlogo y la colaboracidén quedan pues-
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tas de relieve por el hecho de que, formuladas al comienzo del
texto, son también las que lo cierran en una conclusién que invi-
ta al didlogo con todos los hombres y a la cooperacion: “llama-
dos por la misma vocacion humana y divina, podemos y debe-
mos cooperar, sin violencia y sin engaiio, a la construccion del
mundo en la verdadera paz” (G sp.,92).

Supuesta la solidaridad como estilo, me detendré un momen-
to en los tres aspectos de la forma de presencia que surge de la
conciencia de esa solidaridad. El primero se refiere al servicio.

Durante toda la
etapa en la que

La forma de presencia pregofniga?afl

1 1 modaelo ae 1gle-
COMmMo SEervicio hace de los e
pobres y excluidos los perfecta la defi-
destinatarios preferentes nicién de su

presencia en el
mundo se des-
cribia en térmi-
nos de potes-
tas, poder, aplicado a lo politico, a lo cultural, a lo moral. Poder de
ensefar, santificar y gobernar que terminaba ejerciéndose sobre el
conjunto de la sociedad. Resulta extrafio que durante tanto tiem-
po haya podido vivirse de espaldas al principio fundamental que
parece haber regido la presencia del Sefior tal como la describe
el Evangelio: “Yo estoy entre vosotros como el que sirve”. Tal
vez por eso, recuperada la idea de la Iglesia como Sacramento
de Jesucristo en la historia, el servicio pasa a ser el primer rasgo
para definir su presencia.

A la luz del servicio de Cristo, la presencia bajo la forma del
servicio supone una nueva comprension del ser de la Iglesia que
se desarrolla en nuevas acciones y en una nueva forma de reali-
zacion de las mas tradicionales. No seria dificil acumular textos
de distinta procedencia que muestran la evidencia con que el ser-
vicio se impuso en todas las iglesias y en los mas diferentes

de la accion de la Iglesia
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autores como estilo que habia de determinar la presencia de la
Iglesia en el mundo. Me contentaré con aducir un par de textos:
“La Iglesia es so6lo Iglesia cuando existe para los demas. Por
poner un ejemplo, deberia dar todos los bienes a los pobres. El
clero deberia vivir exclusivamente de lo que libremente le ofre-
cieran los miembros de su congregacidon o, acaso, realizando
alguna tarea secular. La Iglesia debe participar en los problemas
seculares de la vida humana normal, no intentando dominar,
sino ayudando y sirviendo” (D. Bonhoéffer). ““Para llevar a cabo
su tarea de servicio, la Iglesia debe trabajar dentro de las estruc-
turas del mundo mas bien que dedicarse ella a construir estruc-
turas paralelas. La casa de Dios no es la Iglesia, sino el mundo.
La Iglesia es la servidora, y la primera caracteristica del servidor
es que vive, no en su propia casa, sino en casa ajena’” (J. A. T.
Robinson).

Calificar la presencia como servicio supone una nueva forma
de existencia, descentrada, expropiada, que conduce a existir
para los demas; supone también adoptar una actitud fundamen-
tal, la actitud servicial propia de quien se desvive por aquellos a
los que sirve, y desgranar esa actitud en los multiples actos ser-
viciales que las circunstancias concretas reclaman. El servicio,
finalmente orienta como destinatarios prioritarios hacia quienes
necesitan esos servicios. Por eso la nueva forma de presencia de
la Iglesia hace de los pobres y excluidos los destinatarios por
excelencia de su presencia y accion.

El dialogo y la colaboracion
como acciones prioritarias de la Iglesia

Si el servicio designa la forma peculiar de ejercicio de la pre-
sencia de la Iglesia en el mundo, su estilo, su contenido funda-
mental y su sentido, el desarrollo de la accion servicial se con-
creta en dos tareas fundamentales, el didlogo y la colaboracion.
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El dialogo

Las reflexiones del Concilio sobre el didlogo estaban prepa-
radas por documentos anteriores y especialmente por la encicli-
ca Ecclesiam suam de Pablo VI, en la que el Papa llegaba a afir-
mar: “La Iglesia se hace didlogo”. No seria dificil descubrir bajo
los textos conciliares, como base de su descripciéon del dialogo,
una concepcion del hombre, permanente a lo largo de todas las
etapas de la historia del pensamiento cristiano, y puestas de
relieve por las corrientes personalistas de la filosofia contem-
poranea. Esas corrientes subrayan la igualdad de los interlocuto-
res, la necesidad de que todos intervengan activamente en el dia-
logo, la conviccion de que ninguno de los interlocutores posee
el monopolio de la verdad o del bien, y en consecuencia la afir-
macion de que quienes intervienen en el didlogo comparten una
realidad mayor que todos ellos y de la que todos ellos participan.
El desarrollo del dialogo supone, ademas, el ejercicio de una
serie de condiciones: la presencia de los interlocutores, la sim-
patia mutua, la puesta en ejercicio de todos los recursos para el
conocimiento reciproco, la capacidad de comunicacién y el
conocimiento de los lenguajes en juego, y la existencia de un
terreno comun de entendimiento para todos los que intervienen
en el diadlogo.

El fundamento de la necesidad del didlogo como forma de
relacion de la Iglesia con el mundo se halla en la doctrina de la
dignidad de la persona, la comunidad humana y el sentido pro-
fundo de la actividad de los hombres. LLa novedad mayor de los
textos radica en que en ellos la Iglesia reconoce en el mundo, la
sociedad y sus instituciones, y el hombre moderno en general,
un interlocutor, capaz, a la vez, de aportar luz a la propia Iglesia
y susceptible de dejarse iluminar por ella. El didlogo es asi pro-
puesto como un medio indispensable para el descubrimiento de
la verdad: “La verdad debe buscarse... mediante la investigacion
libre, con la ayuda del magisterio o ensefianza, de la comunica-
cion y el didalogo, en los que unos exponen a otros la verdad que
han encontrado o piensan haber encontrado™.
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A partir de este principio, la Iglesia reconoce la autonomia de
las realidades terrenas en su propio orden y confiesa que en su
relacion con el mundo, ella aporta unos servicios y unas luces a
cada hombre y a la sociedad, y recibe y ha recibido a lo largo de
la historia ayudas, en muchos terrenos, de los hombres de toda
clase y condicidn, incluso a través de la oposicion de sus adver-
sarios. La lectura de estos textos luminosos y llenos de novedad
muestran el valor central y el alcance universal del dialogo como
actitud y como
accion que ha

de inspirar la La Iglesia reconoce en
relacion de la

Iglesia con la el mundo y el hombre
sociedad, los moderno un interlocutor
diferentes capaz de aportar luz a la
estamentos . . .

que la compo- Iglesia y recibirla de ella

nen, y todos

los miembros

de estos estamentos entre si. Asi, la relacion entre la Iglesia y el
mundo se concreta en el didlogo mutuo; los obispos, los pasto-
res, los religiosos, son invitados a prepararse ‘“con estudios asi-
duos para poder participar debidamente en el dialogo que hay
que entablar con el mundo y con los hombres de cualquier opi-
nion”’. Los pastores y tedlogos son urgidos a entablar el didalogo
que les permita ““auscultar, discernir e interpretar, con la ayuda
del Espiritu Santo, los diferentes lenguajes de nuestro tiempo™’.

Detengamonos, dado el contexto de nuestra reflexion, en la
invitaciéon al dialogo dirigida a los laicos y los elementos pecu-
liares del mismo. El texto se refiere, en primer lugar, a un dialo-
go que ha de tener lugar en el interior de ellos mismos, entre
esos dos aspectos de su vida que son los “negocios terrestres”,
por una parte, y su vida religiosa, con los actos de culto y el
cumplimiento de algunos deberes morales, por otra. Tal dialogo
les permitira ejercer sus actividades terrestres ‘““‘uniendo en una
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sintesis vital los esfuerzos humanos, domésticos, profesionales,
cientificos y técnicos con los bienes religiosos™.

En el desarrollo de las tareas seculares que les corresponden
“propia aunque no exclusivamente”, son invitados a respetar las
leyes propias de cada disciplina y a adquirir verdadera compe-
tencia en los campos a que esas tareas pertenecen. Ademas, aun-
que deben esperar de los sacerdotes luz y fuerza espiritual, no
deben pensar que ‘‘sus pastores’ sean tan competentes en esas
materias que dispongan de respuestas adecuadas a los problemas
que surjan, incluso si son graves. El Concilio les invita, mas
bien, a asumir sus propias responsabilidades, dejandose iluminar
por la sabiduria cristiana, reconociendo las exigencias de la fe y
poniendo en juego la fuerza que ésta les otorga.

En las cuestiones seculares el Concilio constata que desde la
misma fe pueden surgir orientaciones diversas para la accion de
los cristianos, de acuerdo con los analisis de la situacion, los
datos técnicos y el resto de mediaciones de que cada uno se
sirva. En tales casos, ninguno puede reivindicar para si de forma
exclusiva la autoridad de la Iglesia, y deben iluminarse unos a
otros por medio de “un dialogo sincero™.

Partiendo del supuesto de que ““el derecho y el deber de ejer-
cer el apostolado es comun a todos los fieles”, sean clérigos o
laicos, y que los laicos tienen también su papel en la edificacion
de la Iglesia, en el desarrollo de las actividades apostolicas de
los laicos se recomienda que los sacerdotes elegidos para ayu-
darles en estas tareas procedan en esa labor “en didlogo continuo
con los laicos™.

Los interlocutores de la Iglesia y sus miembros en esta relacion
permanentemente calificada de diadlogo son todos los hombres
con los que su presencia y su accion en el mundo les pone en con-
tacto: los distintos miembros de la Iglesia, los miembros de las
otras iglesias cristianas, los adeptos de otras religiones e incluso
los no creyentes. Es la Iglesia toda la que, segtiin la expresion de
Pablo VI, es invitada a hacerse dialogo con el mundo.
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La colaboracion

La relaciéon de la Iglesia, de los cristianos y en especial de los
laicos con el mundo en el que viven se prolonga y se desarrolla,
en el terreno de la praxis, bajo la forma de la colaboracion.
Como a proposito del dialogo, cabe observar que la relacién de
colaboracién supone una novedad hecha posible por el cambio
de modelo en la comprension de la Iglesia y el consiguiente
cambio en la forma de entender su presencia en el mundo. El
hecho mismo de la colaboracién es objeto de afirmaciones
expresas en el magisterio de Juan XXIII y Pablo VI, continuado
en los textos
conciliares y

prolongado La colaboraciéon con el
foessrc’l‘:in ZI; fox- mundo supone la presencia
rio  posconci- ~_de creyentes en obras
liar. En Pacem dirigidas por no creyentes
in terris, Juan y de éstos en las de Iglesia

XXIII se expre-

saba en estos

términos: “Los catodlicos, en la aplicacién practica de estos prin-
cipios, colaboren de multiples maneras con los cristianos sepa-
rados de esta Sede apostdlica o con otros hombres que, aun care-
ciendo por completo de la fe cristiana obedecen a la razén y
poseen un recto sentido de la moral natural”. De los creyentes se
dice en Gaudium et spes: “Colaborais gustosos con los hombres
que persiguen los mismos fines”, afiadiendo en otro lugar: ““pro-
curen colaborar activa y positivamente con los hermanos sepa-
rados, y también con todos los hombres que tienen sed de autén-
tica paz”. La cooperacidén rige en las relaciones de obispos y
sacerdotes entre si y con los laicos, y en las de todos los miem-
bros de la Iglesia con otros cristianos. “Los valores humanos
comunes, aiade el documento sobre el apostolado de los laicos,
exigen también no pocas veces una cooperacién similar de los
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cristianos que persiguen fines apostdlicos con quienes no se
confiesan cristianos, pero reconocen esos valores”. Como cam-
pos concretos en los que se recomienda la colaboracién se enu-
meran, sin que tal enumeracién sea exhaustiva, el campo social:
“Los cristianos deben trabajar y colaborar con todos los demas
en la recta disposicion de los asuntos econdmicos y sociales™; la
“lucha contra el hambre, la ignorancia y las enfermedades™; vy,
mas generalmente, la tarea de ‘“‘trabajar por un mundo mas
humano”. En el mismo texto en el que se describe el ateismo, el
Concilio escribe: “La Iglesia, aunque rechaza el ateismo, reco-
noce sinceramente que todos los hombres, creyentes y no cre-
yentes, deben colaborar para la correcta edificacion de este
mundo en el que viven juntos™.

La colaboracion debe ejercerse con toda clase de personas,
instituciones publicas y privadas, gobiernos, organismos inter-
nacionales, comunidades cristianas no catdlicas y religiones no
cristianas.

La invitacion al didlogo y a la colaboracién de los cristianos
con todos los hombres supone el reconocimiento por parte de la
Iglesia de la participacidon de todos en la tarea del descubri-
miento de la verdad y la instauraciéon de los valores; supone
igualmente el reconocimiento de la legitimidad de la presencia
de los creyentes en plataformas y organizaciones dirigidas por
personas de otras creencias o no creyentes; y supone, finalmen-
te la legitimidad de la presencia de no creyentes en obras, plata-
formas y organizaciones dirigidas por creyentes.

La institucionalizacion de la presencia y del servicio
de las comunidades cristianas

Hasta ahora hemos descrito la presencia de la Iglesia en la
sociedad en términos de sacramento de salvacidon, que significa y
hace presente el Reino de Dios y su amor a los hombres bajo la
forma del servicio, y desarrolla ese servicio mediante acciones
realizadas en didlogo y colaboracion con todos. Ahora bien, la
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realizacion de esas acciones por parte de una Iglesia universal que
subsiste en numerosas iglesias particulares extendidas por todo el
mundo, y que consta de incontables comunidades presentes en los
mas variados contextos sociales, culturales y politicos, exige una
enorme variedad de formas de institucionalizacion, organizacion
y funcionamiento concreto de esa presencia y ese servicio.

Naturalmente, esas formas de institucionalizacién depen-
deran, en primer lugar, de la tareca que se propongan desarrollar.
Asi, la contribucion de la Iglesia a la investigacion y la comuni-
cacion de saberes llevara consigo la fundaciéon de escuelas, uni-
versidades y centros de investigacion; la contribucién a la mejo-
ra de la salud exigira la puesta en marcha de hospitales; la aten-
cion a los pobres y los excluidos comportara la creacion de pla-
taformas de ayuda, promocién y colaboracién en la transforma-
cion de las estructuras, etcétera. Indudablemente, cada sector
impondra a sus instituciones determinadas leyes de organizacion
y funcionamiento que respondan a la peculiaridad de las accio-
nes que desarrollan y de los fines que persiguen. Mi intencion es
referirme s6lo a las instituciones y plataformas dedicadas a la
ultima de las tareas enunciadas. No pretendo, ademas, abordar
todos los problemas que suscita su existencia y su funciona-
miento. Me limitaré a anotar algunos principios reguladores de
la naturaleza y el funcionamiento de las mismas que se siguen
de la descripcion anterior de la naturaleza de la Iglesia y de su
presencia en la sociedad

>

Instituciones de “presencia” y de “mediacion’

La primera cuestidon que suscita la institucionalizacién del
servicio de la Iglesia es si éste ha de realizarse exclusivamente
por medio de instituciones propias de la Iglesia, erigidas y diri-
gidas por clla, o si el servicio de la Iglesia al mundo puede tam-
bién realizarse a través de instituciones promovidas por otras
instancias en las que colaboren, junto a hombres y mujeres de
toda condicién, también los cristianos, los miembros de las
comunidades de las que consta la Iglesia.
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El problema, como es sabido, se plante6 de forma expresa en
la Iglesia italiana de los afios 80, y fue formulado por Bruno Forte
mediante la distincidn entre ‘‘cristianos de presencia’ frente a
“cristianos de mediacion”. Los cristianos de presencia pretenden
formar grupos compactos de cristianos confesionalmente identi-
ficados, que aseguran una presencia explicita, militante y, si es
preciso, polémica frente a los grupos no cristianos y en oposicioén
a los valores representados por éstos. Los cristianos de mediaciéon

prefieren, en

cambio, hacerse

Los cristianos de presentes  en
. . 7 organizaciones
mediacion prefieren no  cristianas,
hacerse presentes en vivir su cristia-
organizaciones no nismo en la fron-

tera, realizar su
presencia en la
sociedad bajo la
forma del fer-
mento y la levadura, penetrando de valores cristianos el mundo, y
haciendo a la Iglesia sensible a los valores presentes en un mundo
que no tiene por qué serle enteramente ajeno'’.

cristianas, vivir en frontera

Los presupuestos explicitados en los parrafos anteriores me
llevan a preferir como orientacion global, estilo y espiritu de la
institucionalizacién de la presencia de la Iglesia la representada
por los cristianos de mediacion. Pero no me parece correcto
plantear el problema de esa institucionalizacion en términos de
alternativa: instituciones propias o presencia en instituciones
ajenas. La Iglesia, no sélo esta autorizada para establecer insti-
tuciones propias, sino que las necesita y en determinados casos
puede estar obligada a hacerlo. No tanto para arropar a sus fie-
les mas sencillos en un mundo que se ha tornado inhéspito,
desapacible y hasta desolado culturalmente para los cristianos,

10 Exposicion perfectamente clara del problema, en Luis Gonzalez-Carvajal, Cristianos de presencia y
cristianos de mediacion, Santander, Sal Terrae, 1989.
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como para permitir a muchos de sus miembros articular una pre-
sencia que en no pocas ocasiones necesita institucionalizarse
para responder a determinadas necesidades a las que otras ins-
tancias sociales no responden. El Vaticano II lo expresaba de
forma explicita: “Mas aun, donde fuese necesario, segun las cir-
cunstancias de tiempo y lugar, ella misma [la Iglesia] puede e
incluso debe, suscitar obras destinadas al servicio de todos, y
especialmente de los necesitados, como las obras de misericor-
dia u otras semejantes’. De hecho, la historia de la Iglesia esta
llena de iniciativas que han suscitado obras de extraordinaria
importancia en beneficio de la sociedad y, sobre todo, de los mas
débiles. Es sabido que la mayor parte de las instituciones del
actual Estado del bienestar tienen su precedente en iniciativas y
obras de la Iglesia, posteriormente secularizadas.

El problema no es, pues, la existencia de obras e instituciones
propias de la Iglesia que articulen su servicio a la sociedad, sino
la naturaleza y forma de organizacién y funcionamiento de las
mismas y la presencia en ellas de los cristianos.

El primer dato a tener en cuenta es la notable variedad de las
instituciones propias de la Iglesia. Las hay orientadas primaria-
mente a favorecer el mantenimiento y el progreso de la vida cris-
tiana de sus miembros: catecumenados, grupos de familias o
matrimonios cristianos, asociaciones de fieles, etcétera. Las hay
con una finalidad primariamente evangelizadora: movimientos
apostolicos; otras se proponen primariamente el ejercicio de la
caridad en general o el desarrollo de una accidén peculiar: edu-
cacidn en zonas marginales, atencioén a excluidos...

A proposito de esta pluralidad conviene anotar que en el inte-
rior de la Iglesia no caben especializaciones que excluyan algu-
na de las dimensiones esenciales del ser cristiano. Asi, una ins-
titucion de la Iglesia que excluyera la atencidn al servicio dejaria
por ello mismo de ser cristiana; de la misma manera que la
exclusion de la evangelizacion o del cultivo de la dimension teo-
logal de sus miembros pondria en cuestion la condicion cristia-
na de una institucién dedicada primariamente al servicio.
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Cada una de ellas comporta, sin embargo, peculiaridades que
es necesario tener en cuenta a la hora de describir su naturaleza
y su mision. En relacidn con las instituciones destinadas a articu-
lar el servicio de los cristianos, me parece claro que todas deben
regirse por los principios generales descritos al dibujar el marco
de la presencia de la Iglesia en la sociedad actual, formado por
las coordenadas de la condicidén sacramental de la Iglesia, su
puesta al servicio de la sociedad, y la realizacion de este servicio
en términos de dialogo y colaboracion con todos los hombres.

El problema de la identidad y la confesionalidad
de las instituciones cristianas

Esta exigencia se concreta con frecuencia requiriendo de tales
instituciones una definicidn y una realizacién practica clara de su
identidad y de su caracter confesional. Generalmente, la com-
prension y la realizacion de estos rasgos origina tensiones y difi-
cultades considerables para no pocas instituciones de la Iglesia,
especialmente las dedicadas a algin tipo de servicio social.
Problemas como los vividos por las oficinas de la Iglesia alema-
na para el asesoramiento a mujeres que deseaban obtener autori-
zacion para la interrupcion de su embarazo, frente a las normas
impuestas por la curia romana, o los vividos en Espafa entre
Manos Unidas y la Conferencia Episcopal Espanola son ejem-
plos de tensiones y dificultades vividas por otros muchos grupos.

El problema fundamental reside, a mi parecer, en la defini-
cion de la identidad y la confesionalidad y en la orientacion y el
sentido general que se atribuye a esas instituciones en el interior
de la Iglesia. Asi, la identidad tiende a ser definida por las ins-
tancias eclesiasticas como si la jerarquia se viese directamente
implicada en la organizacién y el funcionamiento de tales insti-
tuciones, o como si su identidad cristiana exigiese la declaracion
de las mismas como organismos que se rigen por el derecho
candnico, de forma que las normas y criterios de su funciona-
miento tuviese que adecuarse enteramente a las normas, criterios
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y hasta la sensibilidad y el estilo impuesto por esa jerarquia. Con
frecuencia, tal definicidén y realizacidn de la identidad de insti-
tuciones dedicadas al servicio tiende también, mas o menos
expresamente, a atribuir a la Iglesia en su conjunto y a la misma
jerarquia las obras de esas organizaciones como un medio para
reforzar la credibilidad de la institucién de la Iglesia muy pues-
ta en cuestidn en las actuales circunstancias, y a aliviar la ero-
sion a la que le somete la crisis que actualmente padece.

Tal definicion de la identidad supone una comprension jerar-
quicocéntrica de la Iglesia que no se corresponde con la com-
prension de la Iglesia como pueblo de Dios y con el reconoci-
miento de la mayoria de edad de los laicos, de su igualdad de
derechos, deberes y corresponsabilidad que les reconoce el
Concilio. Sin negar la estructura jerarquica de la Iglesia, es posi-
ble —y a mi entender, deseable— reconocer la existencia de insti-
tuciones que, siendo eclesiales por la inspiraciéon, la motivacioén,
los fines y la forma de funcionamiento, no tienen por qué ser
eclesiasticas en su organizacion. Un amplio margen de libertad
de los organismos y las personas que los dirigen no tiene por qué
suponer merma de su identidad cristiana y eclesial.

La identidad de una institucién tiende a ser definida en deter-
minados grupos por la proclamacién explicita y hasta la osten-
tacion por parte de sus miembros de la adhesion a la ortodoxia,
a la forma de pensar oficial de la Iglesia; por la multiplicaciéon
de actos de culto en los que participen sus miembros; por la dife-
rencia de motivacion y la calidad del compromiso de los mis-
mos. Se trata, en suma, de una definicion de la identidad desde
los elementos externos mas facilmente identificables, y de una
definicion de la identidad desde la contraposicion e incluso la
oposicion pura y simple hacia los grupos ajenos a la Iglesia; en
definitiva, de una comprension de la identidad que tiene mas de
la actitud del fariseo, que da gracias porque no es como los
demas, que de esa otra, presente en el Vaticano 1I, que busca
puntos de contacto sobre los que edificar el didlogo y la colabo-
racion con la sociedad en su conjunto.
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Frente a esta forma de entender la identidad cabe insistir en
otros criterios, tal vez menos visibles pero que responden mejor
al espiritu evangélico y al modelo de la Iglesia y de su presencia
en el mundo propuestos por el Vaticano II.

Se trata de una definicidén de la identidad realizada, mas que
desde la oposicion, desde la relacidon con la sociedad, sobre la
base comun de los problemas humanos a los que se quiere res-
ponder; el suelo de evidencias y valores que se comparten, tales
como la conciencia de la dignidad de la persona, de la igualdad
fundamental de todos los hombres y mujeres, del valor de la
solidaridad y la lucha por la justicia, de la necesidad de privile-
giar a los pobres para que puedan disfrutar de los mismos dere-
chos que los demas, de la bausqueda de la paz y de la necesidad
de una nueva relacion con la naturaleza. Se trata, pues, de una
comprension de la identidad cristiana, no so6lo desde criterios
institucionales, sino también y sobre todo desde criterios
evang¢élicos tales como la prioridad del amor incondicional y la
existencia para los demas vivida en el servicio desinteresado.

Desde esta comprension de la identidad, el criterio funda-
mental para que una institucion de servicio sea cristiana es que
se oriente a la atencion de aquellos a los que no llegan los ser-
vicios sociales del Estado o de otras instituciones de la sociedad.
Asi surgieron la mayor parte de las congregaciones religiosas,
pensadas por sus fundadores para el ejercicio de la caridad. Por
eso resulta dificil de entender que con el tiempo se hayan con-
vertido, por ejemplo, en el terreno de la ensefanza, en institu-
ciones que terminan disputandose con los servicios publicos la
atencion de capas de ciudadanos que no las necesitan o que
incluso las buscan fundamentalmente por razones de calidad o
de eficacia y para evitar los inconvenientes de los servicios
publicos, paraddjicamente mas cercanos a los mas necesitados.

No me detengo en las exigencias que comporta el caracter
confesional que con frecuencia se exige a las instituciones de
servicio que quieran identificarse como cristianas. Creo que
tales instituciones estan llamadas a dar la deseada visibilidad a
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la presencia de los cristianos. Pero creo también que los signos
de la confesionalidad no se confunden con una identificacién a
ultranza con la institucion de la Iglesia. La presencia confesante
del Reino esta garantizada, mas bien, en el Evangelio por el
hecho de que ““los ciegos ven, los cojos andan... y a los pobres
se les anuncia la buena nueva”. Si alguien hace el milagro de la
ayuda servicial, no creo que haya que impedirle hacerlo, como
querian los discipulos. Realmente, no es tan importante que sea
o no de los nuestros: “El que no esta contra nosotros esta a nues-
tro favor” (Mc 9,38).

En una definicién de la identidad cristiana orientada como
acabamos de indicar, cabe idear y realizar instituciones cristia-
nas y eclesiales en las que colaboren personas no identificadas
plenamente
como cristianas
e incluso expre-
samente no cre-

Es posible y deseable la

yentes, pero que existencia de instituciones
comparten, en eclesiales por inspiracion,
mayor o menor s -

medida, ol suclo pero no eclesiasticas por
comtn de evi- organizacion juridica

dencias y wvalo-

res a que acaba-

mos de referirnos. Su presencia facilitara el dialogo de los cre-
yentes con todos los hombres con vistas al servicio de la huma-
nidad al que el Concilio y el magisterio posconciliar han invita-
do con insistencia a los cristianos en los ultimos anos.

Desde esta comprension de las instituciones de servicio no sera
dificil admitir que los miembros de la Iglesia puedan en determi-
nadas circunstancias optar por ejercer su Compromiso cristiano en
organizaciones no cristianas. Como dicen los ‘cristianos de
mediacion”, su presencia se inspira en la forma de presencia del
fermento y la levadura en la masa, y en la de la semilla que ger-
mina en la tierra, incluso mientras duerme el que la ha sembrado.
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Tras la alusidn a algunos principios que regulan las institu-
ciones eclesiales de servicio, terminaré mi exposicion con algu-
nas ideas sobre la espiritualidad de las personas que intentan
vivir su compromiso cristiano en ellas.

HACIA UNA ESPIRITUALIDAD DEL CRISTIANO
COMPROMETIDO EN TAREAS DE SERVICIO

Una espiritualidad centrada en la actitud teologal

La primera dificultad con que tropieza la espiritualidad de
estos cristianos es superar la tentacién muy frecuente a separar
y hasta oponer la tarea ““temporal’, que supone lo esencial de su
compromiso, y la fe cristiana que lo acompaifia, motiva, ilumina
y, en muchos casos, lo origina. El Concilio se habia hecho eco
de los varios peligros que acechan a los laicos cristianos cuando
se proponen ‘“cumplir fielmente sus deberes temporales™, entre
los que ocupa un lugar eminente el compromiso social que esta-
mos resumiendo bajo la categoria de servicio. El primero de
esos peligros consiste en ignorar los propios deberes, en virtud
de una falsa “escatologizacién’ de la vida cristiana que la orien-
ta en exclusiva a la “otra vida”. La fe, dice el Concilio, lejos de
eximir a los cristianos de esos deberes, los fuerza y obliga con
mas urgencia a cumplirlos. El segundo peligro consiste en entre-
garse a esos deberes terrenos como si fuesen totalmente ajenos
a la vida religiosa, previamente reducida a unos actos de culto y
al cumplimiento de algunos deberes morales. La respuesta a
tales peligros consiste en descubrir y realizar que el descuido de
los deberes temporales supone descuidar los deberes para con el
préjimo y, consiguientemente, los que impone el reconocimien-
to de Dios. La clave de la respuesta reside, pues, en el descubri-
miento de la fe cristiana como fe en Jesucristo, realizable s6lo
bajo la forma del seguimiento que supone, por una parte, el
encuentro creyente con El y, por otra, la adopcion de su misma
forma de vida. Asi, la fe cristiana, la actitud teologal que es la
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raiz de la vida entera, religiosa y profana, del creyente s6lo sera
realizable como “‘sintesis vital” de los “esfuerzos humanos” con
los bienes religiosos, sintesis en la que todo se coordina para la
gloria de Dios.

Como no puede ser de otra forma, se trata de adoptar la fe
como e¢je de la vida cristiana. Pero la fe no es algo que el sujeto
posea, que se afiada a su vida como un ornamento externo o que
discurra paralela a la misma y que la llene de méritos para la otra
vida. La fe es “lo que hace vivir a los hombres’, como decia
Tolstoi, haciéndose eco de la sentencia de la Escritura: ““el justo
vive de la fe”’. Es, pues, la raiz de la que surge la vida toda. Para
expresar la integracion de la vida en torno al eje de la fe viene a
la mente inevitablemente la imagen, propuesta por Bonhoffer,
de la fe como cantus firmus, en torno al cual se desarrollan con
total libertad los multiples temas y todas las variaciones posibles
del coral polifonico de la vida.

Por otra parte, si la fe es el eje de la vida cristiana, no puede
pasarse por alto que la fe cristiana, fe en un Dios que en
Jesucristo se ha revelado como amor incondicional, tiene en el
amor su sustancia, su contenido, y por eso la piedra de toque de
su autenticidad. Por eso, los textos cristianos dicen, por una
parte: “En esto consiste la vida eterna, en que te conozcan a ti
unico Dios verdadero y a quien enviaste, Jesucristo”, un conoci-
miento que significa encuentro personal y relaciéon amorosa; y
afiaden, por otra: “Quien no ama no conoce a Dios, porque Dios
es amor”’. Asi, el amor a los hermanos, el servicio efectivo, no es
simple consecuencia o derivacion de la fe, sino que es la reali-
zacion misma de esa compleja actitud creyente que llamamos fe,
esperanza y amor o caridad. De ahi, que la separacion entre reli-
gioén y vida en el cristianismo distorsione y pervierta lo esencial
de la vida cristiana.

Si la actitud teologal es su centro, el desarrollo de la vida cris-
tiana consistira en la ““vivenciacion’, la encarnacién por el suje-
to en todas sus facultades: razéon, sentimiento accion libertad, y
en todos los momentos de su vida, de esa actitud teologal. El
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desarrollo de la vida cristiana comporta, pues, la experiencia
constante de la actitud teologal y tal experiencia lleva consigo el
ejercicio de la dimensidn mistica como un elemento de la iden-
tidad cristiana. Por eso la expresion tantas veces citada de K.
Rahner: ““el cristiano del mafana sera mistico o no sera cristia-
no”’, es aplicable al cristiano de todos los tiempos. Pero la mis-
tica cristiana, mistica ‘“de ojos abiertos”, “de la compasién™,
mistica como experiencia de la actitud teologal que es también
amor, comporta la dimension ética de la virtud, que tiene su cen-
tro en el amor y el servicio a los hermanos'. De ahi que, a la
hora de senalar los elementos indispensables de la espiritualidad
cristiana de hoy y de siempre debamos anadir: “El cristiano de
hoy y de manana sera solidario o no sera cristiano™.

Contemplacion y servicio,
acciones en las que se realiza la espiritualidad del cristiano

Descrito en estos términos el centro de la espiritualidad cris-
tiana, se comprende que su ejercicio comporte la contemplacion
y el compromiso como acciones indispensables. La contempla-
cion, porque sin ella el hombre, que necesita de actos, momen-
tos y ejercicios concretos para vivir sus actitudes mas profundas,
perderia de vista la presencia del amor originario del que brota
y al que tiende toda su capacidad de accion. El compromiso ser-
vicial, el ejercicio del amor, porque sin ¢l la contemplacidén corre
el peligro de pervertirse en ensimismamiento y afirmacion soélo
ilusoria de la presencia trascendente a la que se dirige. La espi-
ritualidad cristiana no tiene por eso que elegir entre las figuras
evang¢licas de Marta y Maria. L.os misticos son los primeros en
haber visto y afirmado expresamente que la cima de la expe-
riencia mistica cristiana no esta representada por la figura de
Maria, sino por la sintesis de las dos. Mas atin, esa sintesis, resu-
mida en la expresion ignaciana de J. Nadal “contemplativos en
la accidn™ tiene su culmen segtn el Maestro Eckhart, en la figu-

11 Para esta cuestion me permito remitir a la Gltima parte. “Perfil del mistico contemporaneo” de mi estu-
dio El fenomeno mistico. Estudio comparado. Madrid, Trotta, 1999.
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ra de Marta, porque ella es quien da muestras de haber unifica-
do su vida en Dios. Recordemos coémo santa Teresa invitaba a
sus hermanas a ser Marta y Maria a la vez y queria que sus con-
ventos fuesen casas de santa Marta.

Espiritualidad de creyentes en contacto con no creyentes

Aludiré para terminar a dos cuestiones inevitables para quie-
nes intentan vivir la espiritualidad cristiana a través del compro-
miso en grupos e instituciones orientadas al servicio en las cir-
cunstancias actuales de secularizacion avanzada y de notable
pluralismo.

Cuando un cristiano vive su compromiso codo con codo con
no creyentes en una institucidon de inspiracion cristiana o de
orientacidon perfectamente laica, con frecuencia le surgira la pre-
gunta por lo original de su compromiso frente al de los com-
pafieros que se declaran no creyentes. Tal pregunta no debe
desembocar, a mi entender, en comparaciones entre la calidad, la
perfeccion, la radicalidad de su compromiso y el de los no cris-
tianos. A este propoésito cabria recordar el texto del evangelio de
Juan: Tras la confesiéon de Pedro: ““Sefor, ti lo sabes; ti sabes
que te amo”, Jesus le dice: “Sigueme”, y Pedro, al ver al disci-
pulo amado, pregunta a Jesus: ““Sefior, y éste ;qué?’’. A esa pre-
gunta Jesus se contenta con responder: “A ti, /qué? Ta, sigue-

EE

me

Yo estoy convencido de que la fe origina, motiva, ilumina y
acompaia el compromiso del cristiano y le confiere esos armo-
nicos peculiares que presta el amor incondicional del Dios reve-
lado en Jesucristo como quien se entrega sin medida por los
demas. Pero no ignoro que personas que se consideran no cre-
yentes pueden dar muestras, y las dan de hecho, de una enorme
generosidad, y vivir compromisos muy radicales de entrega por
los demas. Sin pretender recuperarlos para la Iglesia, no dudo en
aplicarles la expresion del evangelio: “no estas lejos del Reino
de Dios”. Esta consideraciéon me lleva a subrayar la posibilidad
y la necesidad de que quienes trabajan en la misma causa, aun-

1-95



JUAN MARTIN VELASCO

que sea desde motivaciones y creencias diferentes, inicien y
desarrollen un dialogo constante que favorecera la colaboracion
y redundara en una accién mas eficaz a favor de sus destinata-
rios.

Con frecuencia vemos expresarse el temor de que la insisten-
cia en el compromiso conduzca a los grupos cristianos a reducir
su vida y su ideal al de una ONG cualquiera, y a sustituir su vida
cristiana por una mera accion humanitaria. Es posible que el
peligro exista, y para evitarlo nunca insistiremos bastante en la
necesidad de ejercitar y vivir la dimensién teologal de la vida
cristiana. Con todo, no olvidemos que creemos en un Dios que
en el Antiguo Testamento hacia suyos los derechos de los
pobres, y en el Nuevo nos ha revelado en Jesucristo: “lo que
hicisteis a uno de estos hermanos mios mas pequefios a mi me
lo hicisteis”. Un Dios de quien san Ireneco dijo: “La Gloria de
Dios es que el hombre viva"; y de quien ese otro Padre de la
Iglesia de nuestro tiempo que fue monsefior Romero anadio:

>

“La gloria de Dios es que el pobre viva ™.
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